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€ ¢ Os verdadeiros preceptores de nossa infancia”, garante Diderot, “s3o os obje-

tos que nos cercam”. E nos instruem pela “sensa¢io”, uma vez que “sentir é

pensar”. Na verdade, como bem assinala Piaget, o conhecimento nao comeca
exatamente nos objetos, e sim nas interacoes. Mas a reflexio de Diderot chama
a nossa atengao para a crescente hipertrofia da presenca dos objetos na mediaciao
intersubjetiva, como efeito inelutivel das novas formas de administragio do fato
social por dispositivos de midia, acelerados pelas novas tecnologias da comunicagio
e da informacio.

Muito mais do que em seres humanos, tocamos em objetos, que constroem
tecnicamente a ambiéncia cotidiana em que nos movimentamos. Hegel assinala
como necessdria essa exterioridade objetual ou técnica: “O homem enquanto
espirito ou consciéncia se duplica” (der Mensch als Geist verdoppelt sich)', ou seja, o
homem existe primeiramente para si, como objeto natural, mas logo depois existe
para a Vergegenstindlichung (objetualizagio), quer dizer, para a criagdo de artificios
ou objetos transformadores da natureza.

E preciso nio se deixar levar pela conotagio de “falsidade” implicada no termo
“artificio”. Narealidade, o natural e o artificial interpenetram-se, sao co-participes tanto
na invengao de objetos como de signos verbais, necessdrios a solu¢io de problemas
humanos. A inteligéncia prética baseada no uso de instrumentos ¢ to vital quanto as
refinadas abstracoes do espirito ou a comunhio com o meio-ambiente natural.

Progressivamente, o artificio converte-se numa espécie de nova natureza e
integra o meio-ambiente habitual e doméstico do individuo. Cada novo instrumento
ou cada nova técnica amplia, por extensio ou por duplicagio, o espago humano, au-
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mentando a espessura do envoltério protetor ao redor da corporeidade, mas também
contribuindo para eventualmente tornar as formas “protetoras” mais importantes
do que o protegido.

Duas pequenas histérias da doxa oriental chamam a atengao para esse desnivel
e seus riscos. A primeira, atribuida a Lao-Tse, relata o esfor¢o de um ancido na aldeia
para tirar dgua de um pogo e depois transporti-la em baldes até a sua casa. Um jovem
aldedo faz-lhe ver que ja existiam mecanismos técnicos capazes de extrair o liquido
e levi-lo por tubos até a casa. Responde entio o velho, dizendo nio desconhecer
a existéncia desses recursos, mas que a sua utilizagdo dependia de um “coragio”
técnico que ele ainda nio possufa.

Na segunda histéria, um mestre Zen havia encarregado o discipulo de cultivar
arroz. No primeiro ano, o jovem cuidou para que jamais faltasse dgua, ¢ o arroz
cresceu forte. No ano seguinte, ele acrescentou um pouco de adubo a terra, o que
acelerou o crescimento e tornou maior a colheita. No terceiro, uma quantidade
maior de adubo aumentou ainda mais a colheita, porém o arroz nasceu pequeno
e sem vigo. E o mestre: “se vocé continuar aumentando a quantidade de adubo,
nao vai colher nada de valor. Vocé fortalece alguém quando ajuda um pouco. Mas
enfraquece se ajuda em excesso”.

Embora diversas, as duas anedotas falam no fundo de uma mesma coisa, que é
a medida adequada de relacionamento com a exterioridade técnica do homem. Niao
se trata de rejeitar ou de demonizar a técnica — um produto do engenho humano —,
e sim de integra-la humanamente. E a exigéncia histérica dessa integragio que nos
leva a rever, em termos tedricos e praticos, a idéia de comunidade.

E por demais sabido que, na época do capitalismo transnacional globalista,
o comunitarismo passa por modulagdes politicas diversas. Por exemplo, retorna a
servi¢o do pensamento conservador subsumido na ideologia do multiculturalismo,
que advoga o respeito 2 alteridade, concebendo o Alter (o Outro) como uma identi-
dade fechada sob forma de comunidade etnocultural “auténtica”.

Trata-se na pritica de uma variagio do velho culturalismo colonial, bastante
preocupado com o mdltiplo dos costumes, das crengas, etc., mas de uma maneira
apenas intelectualista, ora com o objetivo politico de obter uma tolerincia entre as
comunidades culturais ou religiosas, ora com intengdes puramente turisticas, sem
chegar ao ntcleo do problema, que ¢ a verdadeira compreensio (aproximagao e
aceitagdo) do diferente concreto.

Com esta formagao ideoldgica, a consciéncia eurocéntrica pode transmutar
o velho racismo de bases biol6gicas num novo tipo de discriminagio que, sempre
pretextando o respeito filoséfico a diferenga, mantém o Outro a “respeitosa” distancia,
no convivio social, no acesso a0 emprego e nas fronteiras territoriais.

No entanto, sio possiveis outras abordagens para a questio da comunidade,
que temos experimentado, alids, no quadro de nossas pesquisas de produtividade
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académica (CNPq), desenvolvidas no espaco do LECC (Laboratério de Estudos em
Comunicag¢io Comunitiria), na ECO/UFR]J. Um exemplo de outra abordagem é
a proposta pelo professor napolitano Roberto Esposito, que nos parece pertinente
a discussao sobre os mecanismos da coesio ou do vinculo social em face das novas
formas de sociabilidade criadas pelo capitalismo transnacional e irradiadas por dis-
positivos de midia.> Trabalhamos com a hipétese de que tanto a educagio contem-
porinea quanto o trabalho social junto as aglomeragoes urbanas periféricas — objetos
da atividade académica do LECC — ajustam-se a essa perspectiva.

Poderfamos falar do comum ou do ser-em-comum, para evitar o embaraco do
termo carregado de negatividades (o espirito “comunitirio” de ditaduras tecnol6-
gicas como o nazismo ¢ o estalinismo, ou entio de fundamentalismos religiosos
contemporaneos, a exemplo da jamaa islimica, que prega o retorno de um califado
perdido na histdria), mas o autor italiano o mantém, sob a alegagio de que é o con-
ceito de comunidade (e nio qualquer entidade “comunitarista”) quem nos diz que
ser ¢ estar-junto, ¢ ser-com. Ou seja, nio se parte da idéia de um “eu” ou de um
“nio-eu”, mas de um “com” constitutivo.

A preposicio com deixa ver o afastamento ou a diferencia¢io que, entretanto,
nos relaciona ou vincula aos outros, entendidos nio como sujeitos constituidos,
mas como uma exterioridade, para a qual se abre originariamente o si mesmo.
Vinculando-se, cada um perde a si mesmo, na medida em que lhe falta o absoluto
dominio da subjetividade e da identidade, em fungio da abertura para o Outro. A
communitas a que se refere Esposito nio ¢ “o ‘entre’ do ser, mas o ser como ‘entre’”,
ou seja, nio uma agregacio de identidades sociais (o que levaria a se confundir
comunidade com local), mas a divisdo origindria do ser pela for¢a do comum — “eu
sou um Outro”, como no verso de Rimbaud.

Quando formulamos uma indagagio essencial sobre a comunicacio (fora da
concepgio informacional, ancorada na sociologia), estamos partindo da relagio ou
do vinculo implicado nesse “com”, que assinala a divisao de um munus, uma tarefa
ou uma didiva originariamente feita por cada individuo a cada outro. Comunicar ¢
aacio de sempre, infinitamente, instaurar o comum da comunidade, nio como uma
entidade agregada, mas como uma vincula¢io, portanto, como um nada constitutivo,
pois o vinculo ¢ sem substincia fisica ou institucional, ¢ pura abertura na linguagem.
O sujeito que se comunica é 0 mesmo ser como “entre”, logo, uma interioridade
destinada a uma exterioridade, o Outro.

Por isso, a0 buscarmos uma perspectiva constitutiva para a comunicagio,
defrontamo-nos primeiramente com o problema do comum e logo em seguida com
o das especificidades do modo préprio de inteligibilidade do processo de produgio de
sentido e de discursos sociais. Isto redunda na tatica analitica de tratar a comunicagio
como um objeto conceitual capaz de se desdobrar operativamente em niveis que
designamos relacional, vinculativo e como critico-cognitivo.’ A vinculagio difere da
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relagio nisto em que no se define como um “fazer contato”, como algo colocado
“entre” os seres, ¢ sim como a condi¢io origindria do ser, desde ja atravessado por
uma exterioridade que o pressiona para fora de si mesmo e o divide.

Podemos falar aqui de “lugares do comum”. O nivel vinculativo refere-se ao
lugar social da interagio intersubjetiva, sobre a qual se debrugaram, no plano estri-
tamente 16gico-lingiiistico, autores como Wittgenstein, Quine, Peirce, Davidson e,
no plano 16gico-discursivo, os tedricos dos atos da fala, de Austin a Searle. O nivel
relacional é propriamente o informacional, ou interagio midiitica, em que sujeitos
sociologicamente concebidos como identidades sociais (opera¢io costumeira dos
“estudos de midia”) fazem contato por meio de dispositivos técnicos de comunicagio.

Aprender: comunicar-se no comum

Seja qual for o nome que se atribua ao comum — lugar, local, comunidade —
num meio vital determinado, ¢ importante compreendé-lo como uma vinculagio
constitutiva ao se pesquisar os mecanismos basicos da aprendizagem. O que se
entende como “mundo da vida” comporta tanto esse meio quanto a aprendiza-
gem, nos termos de Paracelso: “A aprendizagem ¢ a nossa prépria vida, desde a
juventude até a velhice, de fato quase até a morte: ninguém passa dez horas sem
nada aprender”.*

Essa vinculagio leva ao entendimento, como observa Debray, de que “o
universo intersubjetivo ¢ regido por crengas, inverificiveis; o universo objetivo, por
saberes, refutiveis (em geral). O primeiro é o dominio do mito, da tese, da opiniio,
da doutrina, etc.; o segundo, do resultado, da lei, da descoberta, da demonstragio”.?
Ele estd, todavia, ciente de que o poder da crenga nio se acaba; sabe, como Paul
Valéry, que “toda estrutura social estd baseada na crenga ou na confianga” ou, como
Hobbes, que até mesmo “governar ¢ levar a acreditar”. O mesmo ocorre com o
saber, que jamais se fundamenta em si mesmo, e sim na aprovagao que lhe ¢ dada
pela crenga, como bem vira Fichte: “A crenga nio € o saber, mas a decisio da vontade
de dar ao saber seu pleno valor”.®

Nessa instincia vinculativa ou meio vital se constitui igualmente o preconceito,
entendido, em sentido lato, como uma totalidade plausivel de julgamentos que serve
de base para que possamos crer em alguma coisa e, deste modo, aprender. Sustenta
Wittgenstein: “Nés nao aprendemos a pritica do julgamento empirico, aprenden-
do regras; o que nos ¢ ensinado sio julgamentos, assim como seu lago com outros
julgamentos”.” O pensador, para quem o trabalho filoséfico consiste essencialmente
em elucidagoes, esti-se se referindo ao preconceito como parte de toda operagao de
conhecimento, do modo como adquirimos um saber qualquer.

Especulando sobre como chegamos a dizer que sabemos ou temos certeza de

alguma coisa, ele mostra que “toda verificagio do que se admite como verdade, toda
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confirmacio ou invalidagio acontece no interior de um sistema (...) O sistema nio
¢ tanto o ponto de partida dos argumentos quanto o seu meio vital”.* Por exemplo,
o adulto que diz a uma crianga ji ter estado em determinado planeta. Crédula ou
confiante na autoridade da fonte, a crianga rejeitaria a principio outros argumentos
contririos e, apenas diante de uma insisténcia grupal, poderia terminar se conven-
cendo da impossibilidade de tal viagem. Wittgenstein indaga entio se a reiteragio
por parte de um meio vital nio é exatamente a maneira de se ensinar uma crianga a
crer ou nio crer em Deus, e dai, a partir de qualquer uma das crengas, se produzirem
razdes aparentemente plausiveis.

O pensador nio estd atribuindo qualquer valor cognitivo a estética (entendida
como dimensio do sensivel e por ele identificada a ética), mas a sua argumentagio
aproxima-se da estesia lato-sensu, como modo ampliado de apreender o mundo. Na
terminologia antropoldgica corrente, esse meio vital equivale a ethos, entendido como
consciéncia viva do grupo que impde o sentido de costume enquanto maneira regular
ou mecinica de agir. Jd no circulo discursivo da filosofia, impde-se o termo hexis,
que também significa costume, mas sem a idéia de automatismo do ethos, portanto,
costume como praxis ou pratica de agdes com a disposigio voluntiria e racional para
atos justos e equilibrados.

A educagio em seus patamares elevados tem a ver com hexis e prdxis. Mas em sua
base estd o ethos grupal, ou seja, a vinculagao comunitdria, que responde pela formaciao
das crengas. Por isso, diz Wittgenstein que, para comegarmos a crer em alguma coisa,
¢ preciso que funcione aquele “meio vital” dos argumentos, que nio consiste de uma
proposicao isolada, mas de um “inteiro sistema de proposigdes”, mutuamente apoiadas,
de tal maneira que “a luz se expanda gradualmente sobre o todo”.

Esse mesmo mecanismo se encontra na base de qualquer conhecimento, tal
como esclarece Piaget: “O conhecimento nio comega no objeto, e sim nas interagoes.
Enquanto estas sio feitas de atos isolados, nio coordenados, nio podemos falar de
objeto nem de sujeito. A medida que as interagées dio origem a coordenagdes, hi uma
construgio reciproca e simultinea do sujeito por um lado, e do objeto, por outro”.’
Pode-se associar a este argumento o conceito de faculdade mimética, que Benjamin vé
como inerente a histéria ontogenética e filogenética do homem: “A natureza engendra
semelhangas: basta pensar na mimica. Mas ¢ o homem que tem a capacidade supre-
ma de produzir semelhangas. Na verdade, talvez nio haja nenhuma de suas fungoes
superiores que nio seja decisivamente co-determinada pela faculdade mimética”."”

Assim, o que faz fixar-se uma crenga — ou desenvolver-se um conhecimen-
to — nio ¢ uma qualidade intrinseca de clareza da proposigao, mas a solidez do
sistema, capaz de estimular, desde a primeira infincia, as interagdes e a faculdade
mimética. Neste plano, a for¢a da convicgio ¢ maior que a da verdade. Nio se
trata, portanto, de saber o que se diz saber, e sim de aceitar como solidamente
tixado aquilo que jd se sabe.
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E por que esse saber se fixa? Por confianca na autoridade das fontes, por
aquilo que se transmite de uma certa forma no interior de um comum, um meio,
tido como vital, por ser fonte de razoabilidade e afeto, logo, de convencimento.
Diz um provérbio africano (iorubd): “Sé aprende quem respeita”. E Wittgenstein
“E assim que eu creio em fatos geogrificos, quimicos, histéricos, etc. E assim que
eu aprendo ciéncias. E claro, aprender ap6ia-se naturalmente em crer”.'" Dizer
que se sabe alguma coisa equivale a ter a coisa como certa, mas a certeza estd em
quem cré, logo numa dimensio indefinida ou obscura, ¢ nio no fundamento
racionalista e transparente da crenga.

Deste modo, um saber anacrénico como o que estd implicito no racismo
pode perder validade histérica, mas ainda assim deixar intacto o “meio vital” em
que foi gerado, ou seja, uma forma social, onde prospera um certo tipo de sensibi-
lidade capaz de alimentar as crencas sobre a inferioridade humana do Outro. Um
exemplo: mesmo abolido, em termos politicos e juridicos, o regime escravagista,
nada impede que uma sociedade de forte tradi¢io patrimonialista e senhorial
preserve relagdes sociais de natureza escravista por meio de um jogo de posigdes
em que o lugar social do descendente de escravo ji esteja ideologicamente pre-
determinado por escassa visibilidade nos foros publicos, barreiras educacionais e
empregaticias. Uma forma social ¢ historicamente assimétrica a modernidade das
formas de produgio vigentes.

Na realidade, o meio vital nada tem de “natural”. E conformado por modelos
existenciais, decorrentes, em termos intelectuais e sensiveis, dos sistemas de pen-
samento, regimes de produgao de verdades e ideologias coletivas, que presidem os
saberes e as crencas do senso comum.

Exemplos:

Modelo politico-econdmico — Parece ter ficado definitivamente claro que a
organizag¢io econdmica e social do capital é uma totalidade que se impde ao ser
humano até mesmo nos meandros mais reconditos de sua existéncia. Pouco im-
porta que, em determinadas regides do mundo, o capitalismo nio seja pleno ou
ainda algo a advir, o fato é que o capital se anuncia como a lei estrutural do valor,
pela qual se medem as realidades politicas e os padroes existenciais. A vida é o que
o capital fez ou faz dela.

Modelo juridico e moral — Nao ha vida social sem um conjunto de regras que
fixe os limites do permitido. Quando se trata de obrigagdes de comportamento,
controladas por uma vontade geral ou por um Estado, entra em cena a obediéncia
as leis, que modernamente decorrem do direito positivo, isto €, de um ordenamento
nao-divino, mas humano e racional. O Poder moderno encontra a sua legitimagio
nesse direito. Por outro lado, quando se trata da conduta humana encarada sob o
dngulo da conveniéncia social, mas sem ameaga direta ao poder de Estado, entra em
cena a moralidade como um conjunto mais ou menos ordenado de regras relativas a
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repulsa ou a adesdo da comunidade a um determinado tipo de conduta. A moral é o
tipo de moralidade que, desde os antigos gregos, foi colocada no centro da reflexio
ocidental (filosoficamente determinada como ética) como um problema de elucidagio
dos valores, enunciado em termos de consciéncia e de liberdade. O valor mercantil
do capital produz modernamente a sua lei moral.

Modelo antropoldgico — Toda sociedade delineia de um modo ou de outro os
contornos do modelo humano que atribui idealmente a si mesma. Desde o Re-
nascimento, a modernidade ocidental coloca 0 homem europeu no centro do seu
modelo, primeiro como “civilizado” (frente aos birbaros ou selvagens), depois
como homo oeconomicus, essa “descoberta” do século XVIII, destinado a se tornar
paradigma antropolégico universal, acompanhando ideologicamente a expansio
planetiria dos comerciantes, soldados e missiondrios cristaos. Dentro do modelo,
esse homem universal ¢ branco, cor que fornece o padrio antropoldgico — assim
como o ouro pode ser padrio monetdrio — para a classificagdo da heterogeneida-
de, para a diversidade da epiderme humana e dos modos de realizagio simbdlica.
Desse monismo fenotipico decorre uma espécie de “leucocracia”, que ¢ a domi-
nagao social exercida pela pele branca, o paradigma tradutor da divisio planetiria
do trabalho em classes bioldgicas.

Pode-se pensar em outros modelos, mas os que sio aqui apontados contri-
buem decisivamente para a formagio dos saberes e crengas constitutivos do senso
comum no meio vital das comunidades modernas. O que se costuma aprender
na interagio social e na formalizag¢io escolar deriva em grandes e pequenas linhas
desses modelos que se constroem progressivamente como regimes de produgio
de verdades ao longo dos séculos. A educagio e o trabalho social contemporineos
obrigam-se a revisio desses modelos, diuturnamente instilados na consciéncia
coletiva pela midia jurissica.

Revisitar e reinterpretar as formas de conhecimento e educagio a partir do
cendrio atual com a imersao tecnoldgica e a intensificagio do uso de instrumentos
como o celular, ampliando e generalizando o acesso (sé no Brasil estamos perto
de 200 milhdes de celulares) tem sido uma das preocupagdes maiores do LECC.
Estamos convencidos que novas formas cognitivas se consolidam neste contexto
e por isto mesmo concentramos esforgos para empreender avaliagdes em torno
da natureza dessa nova forma de cognigio e das relagdes sociais que certamente
emergirao desse contexto. O primeiro pélo de anilise se volta especificamente
para a educagio e as formas de aquisi¢io de conhecimento. Ji percebemos que
a vinculagio coloca-se como pilar em todo o processo, quaisquer que sejam 0s
formatos e doutrinas escolhidos.

Este contexto exige pesquisas e maltiplas investiga¢des, para que possam ser
apontadas alternativas, ou corremos o risco de nos transformarmos naquilo que
McLuhan chamou de “servomecanismo”'?, ou seja, o risco de nos ajustarmos e de
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nos condicionarmos tao esquematicamente como o homem que rema: descrito apenas
pela repeti¢io automitica dos gestos, parece muito ajustado e harmonico aos ele-
mentos, porém quanto mais se ajusta, mais se transforma num servomecanismo.
Naio é, portanto, a pura e simples interatividade técnica que ajuda a nos conciliarmos
em termos humanos, e sim a interagio comunicativa que acolhe a tecnologia como
apenas um dos elementos constitutivos do comum.

Muniz Sodré ¢ Raquel Paiva
Professores da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR])
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Resumo

Este texto apresenta uma linha de pesquisa conjunta, desenvolvida no quadro do Laboratério
de Estudos em Comunica¢io Comunitiria (LECC) da Escola de Comunicac¢io da UFR].
Trata-se de compreender a justa medida do relacionamento do sujeito com os objetos
técnicos que se hipertrofiam na sociedade contemporinea, tendo em vista a aplicagio social
de conceitos como comunidade e comunicag¢io. Trabalho social e educagio sio os objetivos
especiticos.

Abstract

This paper presents a research line developed within the Laboratory for Studies in
Community Communication (Laboratério de Estudos em Comunicagio Comunitria -
LECC) of the School of Communication at UFR]. It is fair to understand the extent of the
relationship of subject and the technical objects that hypertrophy in contemporary society,
in view of the social application of concepts such as community and communication. Social
work and education are the specific goals.
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