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de se contribuir para um estudo do choque cultural, politico e econé-
mico de nagfes e povos em um contexto de internacionalizagéo cres-
cente. Entender a importancia do trabalho de Rousseau significa necessaria-
mente entender a influéncia (negativa) da filosofia francesa iluminista do sécu-
lo XVI1I em sua obra. Uma relagdo especifica e peculiar entre o pensamento de
Rousseau e o lluminismo francés tem o potencial suscitador de questfes im-
portantes no sentido de uma representacdo de embate entre culturas, povos,
nacdes, tradicoes, histdrias.
No entanto, Rousseau ¢é apenas 0 meio do caminho de uma reagao ainda
mais radical: a do Sturm und Drang (movimento de jovens poetas que antecede o
romantismo alemé&o). Apontar para a relevancia do embate entre a razao francesa
civilizatoria e a unificacdo cultural da Alemanha, que como ainda seré discutido,
antecede a unificacdo politica e ressalta desde entdo um dos embates mais claros
da filosofia politica moderna, aquele entre a razo e o sentimento, contribui no

R ousseau € uma referéncia interessante de ser hoje adotada na intengéo
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sentido de tentar esclarecer questdes polémicas como identidade nacional, tradi-
¢do, influéncia, representacéo e a relagdo entre idéias e politica.

Neste sentido, a definicdo de Kant para lluminismo é simbdlica tanto
pela importancia do autor para o Aufklarung, quanto para a discussdo que aqui
se propde:

O sair do Homem da sua imaturidade da qual € ele préprio responsavel. Ima-
turidade, isto é, incapacidade de se servir do seu entendimento sem a direcdo
de outrem, imaturidade da qual ele préprio € responsavel, uma vez que a causa
reside ndo num defeito do entendimento, mas numa falta de decis&o e de cora-
gem de dele se servir sem a direcdo de outrem... Eis a divisa do lluminismo
(Kant, in: Chételet [org.], 1983: 70).

Das palavras de Kant, vé-se o erro de reduzir a a¢do iluminista a polémi-
caantireligiosa da época. Kant considerou que a difusdo do lluminismo apenas
exigia a mais “inofensiva liberdade” de tudo aquilo que pode ter esse nome, a
saber a de fazer uso publico da sua razdo em todos os dominios “...eu ouco
gritar de todos os lados ‘nédo raciocinem?!’. O oficial diz: ‘N4o raciocinem, exe-
cutem’; 0 homem de financas diz: ‘N&o raciocinem, paguem’; o padre: ‘Néao
raciocinem, tenham fé!"” (idem, p. 70). O século XVIII francés é por excelén-
cia o do racionalismo.

Descartes e a Enciclopédia

Os anos 1700, na Franca, de uma certa forma, podem ser considerados
como um periodo triunfante do cartesianismo. Nido se quer com isso dizer que
ndo ha diferengas entre o cartesianismo metafisico e idealista e o racionalismo
iluminista de base empirica e experimental. No entanto, a filosofia das luzes
certamente deve a Descartes 0 gosto do raciocinio, a procura da evidéncia inte-
lectual e principalmente a audacia de exercer livremente a sua capacidade de
julgar e difundir o espirito da davida metddica.

Para Descartes, a existéncia de Deus, a espiritualidade da alma ou a defi-
nicdo da matéria, como pura extensdo, sdo verdades apreendidas pelo entendi-
mento e de forma independente da observacdo ou da experiéncia. O método
cartesiano tem como objetivo atingir a esséncia das coisas via tdo somente a
Razdo para dai deduzir consequiéncias e aplicacbes. Opde-se ao espirito experi-
mental nas ciéncias da natureza, por um lado, e ao espirito histérico nas cién-
cias humanas, por outro, ja que a esséncia € a-historica.
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Desta forma, Diderot, Condillac e Voltaire, na polémica epistemoldgica,
se afastam de Descartes mas o continuam. Pois Descartes, ao opor a evidéncia
da razdo ao costume e ao preconceito, abriu as portas para uma pesquisa que
nao conhecia outros limites se ndo o do progresso do conhecimento.

Além disso, Descartes também insistiu na unidade da ciéncia, na possi-
bilidade e na forga da razdo aplicada a seja qual for o objeto. Isso certamente
influenciou o projeto da Enciclopédia iluminista, publicacdo chave da filosofia
francesa do século XVII1, onde esta presente a idéia de agir sobre tudo, a inten-
cdo de “pdr em perspectiva a soma imensa dos conhecimentos reunidos por
um coletivo de especialistas, para que a inteligéncia Ihe tome a medida, lhe
aprenda o sentido geral e as condicGes particulares” (idem, p. 73).

Falcon considera a Enciclopédia o ponto chave do Iluminismo. Segundo
o historiador, € 14 que torna-se explicita a organizacdo e a consolidacdo dos
conhecimentos existentes tendo como premissas universais o primado da ra-
z40 e o carater eterno da natureza humana. Foi na Enciclopédia que foram de-
senvolvidos, segundo Falcon, os temas: humanidade, civilizacdo e progresso.

O objetivo de uma Enciclopédia é o de reunir os conhecimentos que estéo
esparsos sobre a superficie da terra, expor o sistema geral desses conhecimen-
tos a todos 0s homens, e transmitir aqueles que virdo depois de nés esse mes-
mo sistema, pois é preciso que os trabalhos dos homens dos séculos passados
ndo tenham sido inateis para aqueles dos séculos que ainda estdo por vir
(Diderot, in: Falcon, 1989: 81).

Segundo Falcon, civilizagdo € um termo originéario do Iluminismo, uma
realidade e um ideal: o progresso. Para o historiador, boa parte dos mais impor-
tantes trabalhos produzidos durante o século XVIII tem como objetivo a idéia
de civilizacdo: “O caminho da barbarie a civilizacdo € o préprio caminho, do
ser humano, da animalidade a humanidade”(1989: 62).

A partir do primado absoluto da razdo, que para os iluministas € uma
aquisicdo, forca intelectual original cuja funcéo principal é guiar o Homem no
caminho que leva a Verdade, ao progresso, a civilizagdo, a ideologia iluminista
produziu e/ou articulou as principais categorias intelectuais do século XVIII:
cultura e civilizacdo, progresso e liberdade, educagdo e humanidade. Ao mes-
mo tempo que fez isso, € provavel que o lluminismo tenha instaurado na His-
tdria a dicotomia: civilizacéo e barbérie. De onde possa ser deduzida a influén-
cia negativa sobre a obra de Rousseau, a reagdo do Sturm und Drang (movimen-
to de poetas jovens alemdes do final do século XVI1II) e 0 Romantismo aleméao
posterior. E interessante ilustrar:
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...Criticos culturais de grande erudicdo como Julius Langbehn e Houston
Stewart Chamberlain pediam a estetizacdo completa da vida. As verdades da
histdria sé podiam ser abordadas intuitivamente, ndo por um método critico. A
histdria era arte e ndo ciéncia. Os pensadores alemaes estavam (no inicio do
século XX) na vanguarda da reorientacdo - ou do desmantelamento - do pensa-
mento histérico do século XIX, na revolta contra 0 empirismo e o positivismo,
e na reagdo a uma ordem, politica e cultural identificada com o liberalismo e o
materialismo ocidental e com uma duradoura hegemonia anglo-francesa no
mundo (Ekstein, s/d: 250).

O método, o caminho a pratica: Newton e Locke

Além do espirito cartesiano, a filosofia iluminista do século XVIII ado-
tou 0 método empirico de Newton. Em 1730, Maupertuis escreveu o Discurso
da figura dos astros, segundo Roland Desné, um marco na passagem do
cartesianismo, que predominava na Academia das Ciéncias, para o
newtonianismo. Buffon, de 1749, no prefécio da Histéria natural, escreveu: “o
Unico meio de conhecer € o das experiéncias continuadas e de carater racional”
(in: Chételet (org), 1983: 74). Diderot, em Da interpretacdo da natureza e outros
escritos, de 1753, segue 0 mesmo caminho:

De onde se V& que as matematicas, sobretudo transcendentes, ndo con-
duzem a nada de preciso sem a experiéncia; que ageometria € uma espé-
cie de metafisica geral onde os corpos sdo despojados de suas qualidades
individuais... (Diderot, 1989: 30).

Uma caracteristica importante da influéncia do pensamento de Newton
sobre o lluminismo francés esta relacionada com a presenca ou ndo de Deus.
Enquanto o mundo material cartesiano é mecanicista e pleno, onde tudo se
explica pelas leis do movimento e onde nada é deixado a indeterminagao: aqui-
lo que é possivel tem que acontecer; 0 vazio existe no mundo newtoniano e
Deus nele fixou livremente as leis da matéria. As causas finais, menosprezadas
pelo pensamento cartesiano, para Newton, ilustram a presenca de Deus. Se-
gundo Desné, talvez isso explique por que durante toda a primeira metade do
século XVIII, e mesmo mais tarde, o trabalho dos sabios ndo €, na maior parte
das vezes, recebido como um golpe as crencas religiosas. E importante lembrar
que Luis X1V governava a Franga como representante de Deus até a sua morte
em 1715, que segundo Chevalier, marca cronologicamente “a ruptura do equi-
librio™:
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A ruptura do equilibrio se manifestou imediatamente depois da morte do Rei
Sol. As forgas, destruidoras por um lado e inovadoras por outro (destruigdo e
inovacdo: paradigma caracteristico da era Moderna), que vinham de fracasso
em fracasso durante trés ou quatro geracdes, se libertaram de uma vez (Chevalier,
1963: 387; traducdo do autor).

No entanto, da mesma forma que a apreensdo iluminista de Descartes foi
seletiva, haja vista a forca do empirismo no século das luzes, a influéncia do
pensamento newtoniano e a presencga de Deus em sua epistemologia foi enten-
dida de uma maneira propria. Voltaire sugere, em Cartas Inglesas, que o Deus dos
sabios ndo pertence a uma Igreja: “... (que) cada um possa servir a Deus a sua
moda...” (Voltaire, 1978: 9). No entanto, esse era 0 argumento dos deistas.

Os ateus, ao mesmo tempo, defendiam que, com a gravitagdo, a matéria
j& ndo aparecia como dotada de uma propriedade Unica, a extensdo. A matéria
ndo é s6 extensdo se ela obedece a uma ordem (newtoniana) externa ao espiri-
to. Um ataque explicito a idéia cartesiana metafisica de separar o pensamento,
puro espirito, da matéria, pura extensao.

Além de Descartes e Newton, outro que exerceu grande influéncia sobre
a filosofia francesa do século XVI1I foi Locke. Segundo Desné, “foi pela recusa
do dualismo cartesiano, e pela defesa da observacéo e da anélise contra o espirito
sistematico que Locke se impds como um ‘mestre da sabedoria.” (Chételet [org],
1983: 75). O Ensaio sobre o entendimento humano, de 1690, desempenhou para a
filosofia das ciéncias humanas no século XVII1I, um papel tdo consideravel como
as obras de Newton para a filosofia das ciéncias da natureza.

Os principios devem ser examinados. Mediante este processo, deve ser facil-
mente observado, na variedade de principios opostos sustentados e mantidos
por todo tipo e graus de homens, quantos ha que adquirem principios que
acreditam inatos. E quem negar que este deve ser o método segundo o qual a
maioria dos homens procede com respeito a seguranca que tem da verdade e da
evidéncia de seus principios descobrird, talvez, que é questdo dificil recorrer a
outro meio qualquer para responder a opinides opostas, acreditadas com fir-
meza, afirmadas com confianga, as quais um grande ndimero de pessoas esta
disposto a qualquer momento a assinar com seu proprio sangue (Locke, 1973:
159).

A recusa de Locke em deduzir as leis do universo a partir de alguns prin-

cipios apreendidos diretamente pela razao foi de grande importancia na cons-
trucdo ideoldgica do Iluminismo. Pode-se dizer que a legitimacdo moral da
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escolha da verdade pela experimentacdo legitimou a verdade iluminista, de modo
que a propria epistemologia experimental da época fazia parte de um processo
racional tipico e restrito do devir ideoldgico. De onde se conclui que mesmo a
realidade compreendida pela observagio direta e pela analise concreta dos fa-
tos, que se mostrava justa, com a utilizacdo radical da metodologia lockeana,
nao estaria isenta da restri¢do cultural do pensamento.

De qualquer forma, a valorizacéo definitiva do papel da experiéncia en-
sinou os iluministas a fazer analise das idéias para encontrar a experiéncia con-
creta original. E desta forma, Locke abriu caminho a critica das moral e das
representacoes.

O que Newton ndo ousara ou ndo tivesse podido fazer, Locke o empreendeu e
0 executou com sucesso...Concebeu que as abstracGes e as questdes ridiculas
que se haviam agitado até entdo, e que haviam sido como a substancia da Filo-
sofia, eram a parte que era preciso sobretudo proscrever. Procurou, nessas abs-
tracBes e no abuso dos signos, as causas principais de NOssos erros e encontrou-
as (Diderot et D’Alembert, 1989: 73).

A natureza

Da mesma forma, fazer referéncia a filosofia francesa do século XVIII
significa perceber a passagem de uma concep¢do de mundo herdada da fisica
matematica para outra baseada na fisica descritiva, apoiada nos progressos da
biologia, fisiologia e medicina. E neste sentido que Buffon vai conceber uma
imensa Historia natural, inventario metodico e racional de todos os reinos da
natureza (com excecao do vegetal e da microbiologia).

Uma histéria do mundo desvinculada da dogmatica religiosa, mas base-
ada nos fatos observaveis e nos principios experimentais da época. Antes de
Buffon, o naturalista observava a natureza como se tivesse saido de méos divi-
nas e se limitava a descrevé-la, contentando em adivinhar as causas finais, isto
é, as intencdes de Deus. Buffon, em 1779, ao contrério, achava que deveria se
reunir os fatos para discernir as causas e descobrir as leis que regem a vida da
natureza. Reduzir em partes para entender o todo:

Nés tendemos naturalmente a imaginar em tudo uma espécie de ordem e uni-
formidade, e quando s6 examinamos superficialmente as obras da Natureza,
fica parecendo, & primeira vista, que ela sempre trabalhou em um mesmo pla-
no: como nads s6 conhecemos um caminho para chegar a um objetivo, estamos
convencidos de que a Natureza tudo faz e opera pelos mesmos meios e por
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operacdes semelhantes; esta maneira de pensar levou a supor uma infinidade
de falsas relagBes entre as produgdes naturais, as plantas foram comparadas aos
animais, julgou-se que 0s minerais vegetavam, sua organizacéo téo diferente, e
sua mecénica tdo pouco semelhante foi freqlientemente reduzida a mesma for-
ma (Buffon, 1954: 9; traducdo do autor).

Ao mesmo tempo, dentro do espirito da ciéncia moderna, Buffon valo-
riza os fendbmenos de génese e evolugdo. Tendo fé no futuro da ciéncia e na
idéia de progresso, a obra de Buffon defende a proposta do Homem que alar-
garia incessantemente gracas a experiéncia e o raciocinio: “Né&o é sendo com a
forca do tempo que podemos construir uma colecdo suficientemente abrangente
de todas as obras da natureza” (idem, p. 7).

Ainda sobre a relacdo do lluminismo francés com a Natureza, Falcon
ressalta a afirmacdo da imanéncia sobre a transcendéncia. Afirmacdo tipica do
racionalismo moderno, privilegiando a dialética Homem-Natureza, que colo-
cou em evidéncia o paradigma naturalista, fazendo da idéia de uma natureza
autoreguladora, detentora de uma propria ordem e passivel de ser absorvida
pela razdo, a premissa necessaria de todo conhecimento cientifico. Segundo
Falcon, este racionalismo naturalista seria um dos pressupostos basicos do
lluminismao. Ja que a visdo tradicional de natureza finalista, tipica de um uni-
verso marcado pela revelagdo, teria entdo perdido terreno para uma nova con-
cepcdo essencialmente terrena e humana, pautada pelos pressupostos da
imanéncia, da racionalidade e da relagio Homem-Natureza como realidade
essencial.

A passagem a imanéncia, cada vez mais associada as idéias de progresso e
civilizacdo, esta presente nas sucessivas mudancas na definicdo das relacdes
entre 0 Homem e a Natureza, cuja contrapartida se acha na luta da Igreja Cato-
lica contra os avancos do novo espirito cientifico, verdadeiro espirito da ciéncia
moderna expresso na concep¢do matematica-natural do mundo. Uma outra
verdade, autdbnoma e imanente, toma lugar da verdade revelada transcendental.
A vinganga de Galileu.

E natural que os habitantes de uma pequena povoagio, aterrados pelo trovéo,
afligidos pela perda de suas searas, maltratados pela povoacao vizinha, em toda
parte sentindo um poder invisivel, tenham logo asseverado: “Ha algo superior
a nos que nos traz o bem e o mal” (...) Né&o foi devido a qualquer razdo supe-
rior e cultivada que todos 0s povos comecaram assim a reconhecer uma
divindade...Se tivessem sido fil6sofos, teriam adorado o deus de toda a nature-
za e ndo o deus de uma aldeia (Voltaire, 1978: 275).
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Como escreveu Diderot, em Da interpretacdo da natureza: “O Homem
confere um mérito ao Eterno que o escuta do alto de seu trono e conhece sua
intencdo, aceita seu louvor imbecil e sorri da sua vaidade” (Diderot, 1989: 79).

Psicologia e antropologia

Algumas contribui¢des importantes do luminismo certamente foram
raizes originadoras do pensamento antropoldgico e também do psicolégico. A
partir da sua autonomia a natureza, o iluminista suscitou a tentativa de enten-
dimento agora da capacidade humana de, pela ordem racional, buscar a hature-
za. E neste sentido dois autores se destacam dos demais: Condillac e a teoria
das sensacOes; Buffon e a antropologia como ciéncia das atividades especificas
do Homem.

Condillac ¢ um nome chave no entendimento da psicologia iluminista.
Paraele, a sensacdo € a Unica fonte de conhecimento. A atencéo € uma sensacao
mais forte do que as outras, “a comparacao, uma dupla sensagdo mais forte”, a
abstracdo, uma sensacgdo mais forte que incide sobre a qualidade de um objeto;
a memoria uma sensacao conservada.

Segundo Desné, a contribuicdo de Condillac na historia das idéias eman-
cipa a teoria do conhecimento de toda a problematica religiosa ou metafisica
pela pura relacéo, tal como Locke pedia que se fizesse, entre sujeito e objeto.

Logo se vé que meu objetivo é vincular a um Unico principio tudo que diz
respeito ao entendimento humano e que este principio ndo sera uma proposi-
¢ao vaga, uma maxima abstrata ou uma suposic¢ao gratuita, mas uma experién-
cia constante, em que todos os resultados serdo confirmados por novas experi-
éncias (Condillac, 1947: 4; traducéo do autor).

Sobre a antropologia de Buffon, o importante é destacar que trata-se de
pér em questdo o sentido diferencial de sociabilidade como qualidade huma-
na. Desta forma, funda-se a antropologia como ciéncia das atividades especifi-
cas do Homem e pressupdem-se, assim, que a historia da espécie ndo pode ser
separada da histéria das sociedades, tal como a historia do individuo ndo pode
ser separada da histdria da espécie.

Eis agui mais que o necessario para nos demonstrar a exceléncia da nossa natu-

reza, e a distancia imensa entre o homem e a besta, 0 homem é um ser racional,
a besta um animal sem razdo... (Buffon, 1954:297; traducéo do autor).
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Tudo concorda em provar que o0 género humano ndo é composto de espécies
essencialmente diferentes; muito pelo contrario, ndo houve originalmente se
ndo uma espécie de homem, que se multiplicou e se espalhou sobre toda a
superficie da Terra...(Buffon, 1954: 313; traducdo do autor).

O método sera radicalizado a ponto de Buffon considerar os animais e
0s povos de raga branca de paises temperados como espécies superiores e capa-
zes pela verdadeira gldria, que € a ciéncia, de atingir a paz, sua verdadeira felici-
dade [...enfin il a reconnu que sa vraie gloire est la science, et la paix son vrai
bonheur] (Buffon, 1954:196).

No continente isolado da América meridional, onde nossos animas ndo pude-
ram penetrar, achamos |4 porcos bem menores e diferentes dos nossos; devem
ser vistos como espécies semelhantes das quais transformamos em animais do-
mésticos; mas 0 homem selvagem ndo possui nenhum ideal de sociedade, ne-
nhuma idéia de animais domésticos, destroem indiferentemente as boas e as
mas espécies.... (Buffon, 1954: 194; traducéo do autor).

Historia, moral, politica e religiao

N&o é surpresa que a historia se aproxime da Filosofia numa época em
que o pensamento experimental se sobrep6e ao idealismo cartesiano. Ainda
mais quando se fala de “experiéncia sensitiva”, como Condillac. Quando sen-
sacdo e experiéncia sdo categorias constantes, a esséncia é a-historica, como ja
foi dito, e por conseguinte: filoséfica.

O nome de Voltaire e 0 Ensaio sobre Costumes, de 1756, surgem como
ponto fundamental para o entendimento da interpretacdo iluminista da Histo-
ria. Segundo Desné, a originalidade de Voltaire consiste em conceber a Histo-
ria Moderna como narrativa, cujo primeiro cuidado é a exatidao:

A concepcdo moderna de historia abraca o conjunto das atividades humanas
que se liga a0 movimento do pre¢o e dos salarios, as condi¢des materiais da
vida, as invencdes civilizadoras, mesmo as anénimas, objetivo que esboca uma
histéria da civilizacdo nas sua fundagdes econémicas e sociais (Chatelet [org.],
1983: 88-89).

O problema filosofico de Voltaire se encontra no dilema entre a pesquisa

de uma evolugdo progressiva e a convic¢do de que a humanidade permanece a
mesma, que a razao é eterna: “O fundo é sempre 0 mesmo e a cultura produz
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frutos diversos” (Voltaire, in: Chételet, 1983:89). Voltaire empreende, como o
titulo de sua obra sugere, a histéria dos costumes, que no caso significa: histé-
ria da civilizagdo, e supera a oposicéo aparente defendendo que a natureza hu-
mana ndo foi toda posta pronta de uma sé vez, mas € uma construcdo fragil e
continua.

O sentido evolucionista da obra de Voltaire e seu julgamento do passa-
do, tendo por base o racionalismo militante iluminista, diminui a grandeza do
seu trabalho e traz consequiéncias. Julgar o passado, o presente, pela razdo e
nogdes de civilizagdo e progresso é um passo fundamental para julgar os povos.
A briga com Rousseau é sintomaética de quem talvez o via como um traidor
ideolégico. Na Alemanha, Herder escreveu, em 1774, Outra filosofia da historia,
em resposta direta a Filosofia da Histéria publicada por Voltaire em 1765.

Como escreveu Desné,

Voltaire foi o0 primeiro a dar a historia a sua envergadura maxima: ndo apenas
subordinando a massa dos acontecimentos, heterogéneos e absurdos em si
mesmos, a visao de momento que os reling, mas sobretudo fazendo tomar cons-
ciéncia das transformacdes que a humanidade teve de sofrer em todos os cam-
pos antes de ter acesso ao verdadeiro conhecimento de si (Chéatelet [org.], 1983:
89).

Ainda segundo este autor, O mundano, de Voltaire, é tanto reivindicar o
gozo insolente da vida quanto celebrar o trabalho civilizador.

Em termos morais e politicos, os fil6sofos franceses véo reabilitar a na-
tureza humana a fim de convencer o0 homem da capacidade de criar as condi-
¢Oes para a sua felicidade. Véo adotar o dominio da politica como campo aut6-
nomo do conhecimento (contra as doutrinas teocraticas que recorriam a exis-
téncia de uma vontade divina, absoluta e irracional) e fundamentar a lei em
principios e direitos eternos acessiveis a razdo, ndo a razdo de Estado, de Hobbes,
mas a razdo do lluminismo.

Trata-se de procurar os meios de tornar o homem feliz no respeito pelos
seus direitos. Montesquieu pés a tonica na liberdade politica e ilustra a con-
cepcao do liberalismo pelo equilibrio de poderes, pela moderacdo respectiva.
Os partidarios da fisiocracia (Quesnay, Turgot etc) conciliaram liberalismo eco-
némico absoluto com o autoritarismo politico, pois aos olhos deles as leis da
natureza deveriam ser para os cidaddos tdo despéticas quanto o sdo as leis de
Euclides para os gebmetras. Diderot vai a fundo nas antinomias maximas do
lHuminismo: determinismo e liberdade (estamos determinados por uma or-
dem externa ou somos livres e capazes através da razdo de tragar nosso proprio
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destino?); natureza e sociedade (bom ou mal selvagem?), civilizagdo e barbaérie,
isolamento e globalizacdo, Davos ou Porto Alegre?

Diderot supera o primeiro problema conciliando a convicgéo do princi-
pio de que tudo estd submetido a uma causalidade rigorosa: “Ndés ndo passa-
mos daquilo que convém a ordem geral, & organizacéo, a educacéao e a cadeia
dos acontecimentos” (Diderot, in: Chatelet [org], 1983: 92); e a crenca de que
0s homens sdo modificaveis: “Pode-se corrigir os maus pelo exemplo, discur-
S0, educacdo e as nossa a¢des entram assim em novas séries causais” (idem).
No entanto, também pelo conhecimento restrito da causalidade: “ndo sabendo
0 que esta escrito 14 em cima ndo sabemos 0 que queremos, nem o que faze-
mos...” (idem).

Sobre o problema, Diderot explica que a infelicidade do homem social
se origina na submissdo a um cédigo civil e outro religioso, que se contradi-
zem, e pede que seja reformada a lei moral de acordo com o codigo natural,
conforme as necessidades da espécie.

Um ponto chave da discusséo politica do lluminismo consiste na trans-
formacéo do sudito em cidaddo, na amplia¢do da possibilidade de atencdo ao
tema politico por qualquer um. Tomada de consciéncia que preparava a revo-
lucdo, as revoluges e o século seguinte.

Resta dizer que, a0 mesmo tempo, os filosofos iluministas tendo desco-
bertas a produzir e verdades a dizer, em diversas areas, entravam em choque
contraum poder repressivo que pretendia constrangé-los ao siléncio, umaide-
ologia que permanecia agarrada a sistemas metafisicos ultrapassados ou uma
interpretacdo literal da revelagdo. Foi a rejeicdo da atitude anterior que procu-
rava passar por Deus qualquer pesquisa da verdade. Em vez de recorrer ao
principio supremo, de onde por deducgdo provinham todas as certezas, os filo-
sofos instalaram-se no terreno da observacéo e da experiéncia e procuraram o
conhecimento em dominios que eles arrancavam da tutela da metafisica e da
teologia.

Desta forma, a tolerancia surge como um valor essencial. Aparece ndo
tanto como aindiferenca a verdade do outro, mas como o principio positivo de
uma liberdade de crenca e de consciéncia que garanta o respeito dos outros
para melhor associar todos 0s homens a busca da verdade, da felicidade. No
entanto, as bases desta tolerancia ndo foram fortes o suficiente para sobreviver
ao questionamento dos povos, ao embate entre as culturas €, no século XX, o
resultado foi a catastrofe.
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A relacao negativa com Rousseau

Como pbde-se perceber, o lluminismo francés carregou consigo, em
sua expanso, a razdo civilizatoria. E neste sentido que a reagio de Rousseau a
este amalgama de idéias torna-se exemplar como representacao fiel do embate
entre culturas, entre historias. Para Rousseau 0 homem nasceu bom e ei-lo
mau. No entanto, a originalidade do pensamento rousseauniano nao provem
de um discurso sobre a natureza do homem, mas de uma reflexo sobre os
homens e sobre 0 homem “natural” - historicidade da razdo e das linguagens,
histéria do homem, do homem mau. O amor de si que se desvia em amor
préprio, pela razéo.

E a razdo que engendra o amor-proprio e ¢ a reflexdo que o fortifica, é ela que
concentra 0 homem em si mesmo; € ela que o separa de tudo que o molesta e o
aflige. E a filosofia que o isola; por causa dela é que ele diz, em voz baixa, a vista
de um homem que sofre: “Morre, se quiseres, que eu estou em seguranga”
(Rousseau, 1978: 168).

Do primeiro discurso séo as letras e as artes que, longe de conduziraum
pretenso aperfeicoamento, como gqueriam os fildsofos franceses do século XVIII,
afastam o Homem ainda mais da verdade para seduzi-lo com o verossimil:
“Esses vaos e futeis declamadores apenas andam por toda a parte, armados de
seus funestos paradoxos, solapando os fundamentos da fé e debilitando a virtu-
de” (Rousseau, 1978: 221).

Em Didlogos, Rousseau repudia a esséncia como é vista pelos iluministas:
“A esséncia do meu ser estara nos olhos deles? N6s ndo vemos nem a alma
alheia, porque ela se oculta, nem a nossa, porque ndo temos nenhum espelho
intelectual. NGs somos inteiramente cegos, mas cegos de nascenca” (Rousseau,
in: Chételet [org], 1983:132).

Prega o dizer e o escrever, como fez em Confissdes. No entanto, fala tam-
bém do siléncio, da nulidade anterior a razdo. Nem verdade, nem bondade, o
homem selvagem de Rousseau é bom no sentido negativo, o siléncio da anula-
¢éo da linguagem. As raizes da distor¢do e da miséria, para Rousseau, o pos-
teriores e seriam fruto da sociedade civil. Da representagao.

Ousei desnudar a natureza do homem, a perseguir o progresso da época, € a
tracar as coisas que a distorcem...e ao comparar o homem, com o que fez a si
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mesmo, com o homem como € pela natureza, apresentei-lo, em sua pretensa
perfeicdo, a verdadeira fonte de sua miséria (Rousseau, in: Hawthorn, 1982:
33).

A histéria da humanidade entéo é vista como uma evolugdo que condu-
ziu o homem do estado de natureza, de linguagem nula e liberdade negativa, ao
termo atual, de desigualdade social, no seu sentido mais amplo. Desta forma, o
contrato social, de Rousseau, seria uma proposta reguladora de uma organiza-
cdo politica que tenderia a perfeicdo, ndo por meio da razdo, mas pelo que
supostamente estaria presente nos cora¢ées dos homens. Sem duvida, uma
perspectiva universalista se relacionada a idéia relativista da racionalidade oci-
dental de Weber: “...um tratamento racional, sistematico e especializado da ci-
éncia por especialistas treinados, em um sentido que se aproximasse de seu
atual papel de dominéancia na cultura contemporanea, ndo existiu sendo no
Ocidente” (Weber, 1967: 3).

A utopia de Rousseau é guiada por uma esséncia radical do homem,
onde se encontraria a unidade: “um inteiro que € o corpo social” (Rousseau,
in: Chatelet [org.], 1983:139). Mais uma vez, a originalidade dos escritos de
Rousseau estd na elucidacdo do problema da projecéo sobre o outro, e dai tal-
vez a sua necessidade militante de ser diferente dos fil6sofos franceses do sécu-
lo XVIII. Muito provavelmente, Rousseau se preocupava com a projecdo do
“um” sobre o “outro”, condenava a construcao artificial da linguagem, a repre-
sentacdo social, de modo que se pode deduzir a questdo da relacdo do branco
sdo e civilizado com o selvagem (bom); do racionalismo, em termos de
hegemonia anglo-francesa com a cultura centro-européia, com a cultura
germanica; do bem-sucedido sobre o looser americano; dos fazendeiros do Bra-
sil com 0 Movimento Sem-Terra; dos integrados aos isolados do processo de
globalizacdo; da cultura hegem®onica com a cultura menor.

Genealogia do conflito. Na batalha inicial do filme Gladiador, de Ridley
Scott, o Exército germanico € representado como uma amontoado barbérico
frente ao inimigo, o Exército romano da tecnologia, da ordem, dos valores, da
eficiéncia. Em Asterix, os gauleses sdo barbaros que resistem aos avancos do
Império Romano civilizatorio.

Rousseau teve a intencdo de alargar as fronteiras da tolerdncia, do campo
religioso para o campo intelectual. E quem sabe dai ndo decorra sua grande
influéncia no Aufklarung, principalmente na evolucao ética pregada por Kant, e
no retorno a comunidade camponesa medieval dos jovens poetas do Sturm und
Drang.
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Sturm und Drang

O medievalismo turbulento e o nacionalismo mistico do movimento de
jovens poetas alemdes, o Sturm und Drang, que precedeu 0 romantismo, sem
davida, podem ser vistos como simbolos de uma resisténcia radical a pretensdo
universal do lluminismo. E importante ressaltar que a Alemanha de ent?o, se é
que se pode falar assim, ndo passava de um conjunto de pequenos estados es-
gotados pela Guerra dos Trinta Anos. Falava-se francés nas cortes alemas (com
excecao de Dresda e Weimer). O poder unificador da Igreja, nesta época, estava
diluido na diviséo entre luteranos e catolicos.

Por essas e outras razdes, Jaqueline Adamov-Autrusseau, em O aufklarung,
0 romantismo, supGe a existéncia de uma “alma”, de uma nagéo “alema”, anterior
a unificacdo politica. Como fizeram os jovens poetas, numa época em que a
Alemanha moderna ainda estava por nascer. Uma idéia que elucida uma auto-
nomia intelectual precedente a politica.

A reacdo foi evidente. As primeiras obras de Goethe sdo consideradas
parte do Sturm und Drang, 0 Goethe dos Sofrimentos do Jovem Werther, que cau-
sou onda de suicidios entre os jovens alemaes e foi publicado em 1775 (O que
¢ Iluminismo, de Kant, foi publicado em 1784), o Goethe que certa vez declarou
sobre O sistema da natureza, do iluminista D’'Holbach: “Um livro tdo palido, tdo
tenebroso, tdo cadavérico, que tinhamos dificuldade em fita-lo e que nos cau-
sava horror como um fantasma” (Goethe, in: Chatelet [org], 1983:111).

Para 0s jovens poetas alemaes, 0 homem tera por vezes a tarefa de elabo-
rar uma sociedade ideal, quando ndo satisfeito em abandonar uma sociedade
tdo imutavel como inaceitavel. Neste sentido, muito mais que Diderot, 0s
Stlrmer, avidos a encontrar 0 homem da natureza ainda ndo corrompido, sdo
seduzidos por Rousseau.

Justus Mdoser, por exemplo, nas origens do Sturm und Drang, procura as
bases de um sistema politico que coincida a autoridade do principe e a liberda-
de dos suditos. Para isso, sugere o regresso - uma idéia préxima de Rousseau e
totalmente invertida dos pressupostos iluministas que viam, no progresso, na
ciéncia, a esperanca da humanidade. Mdser sugere a volta as tradi¢bes germanicas
e a divisdo das sociedades em “estados”, dos quais 0s pilares seriam 0s campo-
neses ricos e a natureza.

Outro que, sem duvida, simboliza uma reacdo aos pressupostos
iluministas é Herder, “o0 mago do norte”. Segundo Adamov-Autrusseau, Herder
vé a poesia como linguagem primitiva. Para Herder, o poeta devera, sem des-
canso, regressar as fontes nacionais e populares. Retrogrado? Adamov-
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Autrusseau pergunta: “...ndo serd também retrograda a crencga exclusiva numa
elite recrutada apenas na burguesia e que tende a fazer do povo aquilo que Kant
chama ‘a grande massa privada do pensamento?”” (Adamov-Autrusseau, in:
Chételet, 1983: 109-110).

Herder, em reagdo ao racionalismo universal iluminista, sustenta que
cada nagdo é um conjunto fechado e que isso impossibilita o progresso cons-
tante dos homens pelos séculos. Herder recusa as distin¢des arbitrarias do ver-
dadeiro e do falso em Mais uma filosofia da histéria (1774) e em ldéias para uma
filosofia da histéria da humanidade (1784-1791), o escritor se esfor¢a para encon-
trar um caminho entre a crenga numa evolucdo do homem para a pura huma-
nidade de saber e amor e a teoria dos séculos fechados: “os séculos felizes sdo
na sequéncia dos tempos como nés de uma corda vibrante, entre estes, esten-
dem-se periodos de dissonancia que forma o fundo pelo qual eles se
destacam”(Herder, in: Chételet [org.], 1983: 110).

Herder tentou néo s6 encontrar as raizes esquecidas da arte e do pensamen-
to, mas também elucidar a perturbacdo consciente da contradicdo entre a apologia
ao progresso do pensamento em contraposicdo a estagnagdo da sociedade.

Conclusao

Tentou-se aqui demonstrar o carater civilizatério do lluminismo e a re-
lacdo da ideologia iluminista com a obra de Rousseau e dos poetas do Sturm
und Drang. Uma influéncia negativa simbolo de uma especifica resisténcia de
autodeterminacdo e do anseio de tolerancia intelectual como diria Rousseau,
se a base da ordem social fosse outra. N&o € a toa que Kant, na sua proposta
ética evolutiva, vai adotar as palavras de Rousseau.

Como foi dito, a unificagdo cultural da Alemanha pode ter sido auténo-
ma e anterior a politica, como propds Jacqueline Adamov-Autrusseau e foi
influenciada pela reacdo dos jovens poetas do Sturm und Drang aos pressupos-
tos iluministas, jovens poetas pobres que pregavam o retorno a natureza, ao
campo, a idéia de camponeses felizes, a vida simples.

Modris Ekstein, em A Sagracdo da Primavera, simboliza bem a possibili-
dade de se pensar a tamanha influéncia negativa do carater civilizatorio iluminista
e, quem sabe, algumas de suas conseqUiéncias que marcaram para sempre a
Histdria, com morte e destruigio:

Em outubro de 1914 o jovem Hans Fleischer se achava perto de Blamont &
beira do macico de Vosges....e no caminho deparou com um castelo, o do Ba-
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rdo de Turckheim, num estado de total devastagdo...num canto da ruina
Fleischer encontrou um piano de cauda...e sob o piano algumas partituras. O
que escolheu ele? Uma versdo...de A Valquiria de Wagner. Sentou-se, tocou e
cantou..., conforme escreveu, a Lied von Liebe und Lenz (Cancdo de amor e
primavera). Depois foi embora, “eu tinha estado em casa, executara musica
alema e agora podia retornar de novo a guerra” (Ekstein, s/d: 253).

O que torna a cena tdo comovente, escreveu Ekstein, é que o jovem

Fleischer “nédo se afastara da guerra, que estava ali ao redor dele. O piano, a
musica (Wagner), as ruinas, a guerra, tudo misturado numa Unica sensa¢do”
(idem).

E neste sentido que o estudo do Sturm und Drang e a obra de Rousseau

tornam-se relevantes, como reacfes a expansdo iluminista. Reagédo
transformadora. E na crise contemporanea, pelo menos assim dita, no tempo
em que se discute o fim ou continuidade da Era Moderna, que faz-se necessa-
rio o deslocamento historico da discussdo. Deslocamento vital para uma época
que lida com categorias como: integracdo e minorias, fome e progresso, demo-
cracia e intolerancia e, ainda, civilizacdo e barbarie.
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Se eu tivesse tido a sorte de morrer por vocé Lotte, de me sacrificar por vocé!
Morreria seguro, morreria contente, se pudesse restituir-lhe a paz e a alegria de
viver. Mas, que nada! Somente a poucos nobres foi dado o privilégio de derra-
mar o sangue pelos outros e estimular os seus amigos, através de sua morte, a
uma vida nova e multipla.

J. W, Goethe, Os sofrimentos do jovem Werther

Arthur ltuassu é Professor da PUC-Rio
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Resumo

O artigo tem a intencdo de ressaltar o carater civilizatorio do lluminismo francés do
século XVIII e a reagdo frente a sua expansdo na obra de Rousseau e no movimento de
jovens poetas alemdes que antecede ao romantismo, o Sturm und Drang, como
representac@es politicas de um determinado conflito entre culturas.

Palavras-chave
lluminismo, representacéo, politica, cultura, Rousseau.

Abstract

The purpose of the article is to call attention for the civilizatory nature of the french
enlightment of the 18th century and the reaction of its expansion in the work of
Rousseau and the young German poets of the Sturm und Drang as political
representations of a certain conflict between cultures.

Key-words
Enlightment, representation, politcs, culture, Rousseau.

190




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName (http://www.color.org)
  /PDFXTrapped /Unknown

  /Description <<
    /ENU (Use these settings to create PDF documents with higher image resolution for high quality pre-press printing. The PDF documents can be opened with Acrobat and Reader 5.0 and later. These settings require font embedding.)
    /JPN <FEFF3053306e8a2d5b9a306f30019ad889e350cf5ea6753b50cf3092542b308030d730ea30d730ec30b9537052377528306e00200050004400460020658766f830924f5c62103059308b3068304d306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103057305f00200050004400460020658766f8306f0020004100630072006f0062006100740020304a30883073002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d30678868793a3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /FRA <>
    /DEU <>
    /PTB <>
    /DAN <>
    /NLD <>
    /ESP <>
    /SUO <>
    /ITA <>
    /NOR <>
    /SVE <>
    /KOR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe7f6e521b5efa76840020005000440046002065876863ff0c5c065305542b66f49ad8768456fe50cf52068fa87387ff0c4ee575284e8e9ad88d2891cf76845370524d6253537030028be5002000500044004600206587686353ef4ee54f7f752800200020004100630072006f00620061007400204e0e002000520065006100640065007200200035002e00300020548c66f49ad87248672c62535f0030028fd94e9b8bbe7f6e89816c425d4c51655b574f533002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d5b9a5efa7acb76840020005000440046002065874ef65305542b8f039ad876845f7150cf89e367905ea6ff0c9069752865bc9ad854c18cea76845370524d521753703002005000440046002065874ef653ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000520065006100640065007200200035002e0030002053ca66f465b07248672c4f86958b555f300290194e9b8a2d5b9a89816c425d4c51655b57578b3002>
  >>
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


